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Eglise et esclavage a Bourbon/La Réunion

Prosper EVE,
Historien
Université de La Réunion

Ceux qui critiquent I'Eglise catholique a I'lle Bourbon/La Réunion I'accusent au moins de trois
maux. Le premier vaut pour I'Eglise en général, c’est d’avoir fait de I’esclavage la malédiction du
Noir. Le deuxieme c’est d’avoir laissé les membres du clergé pratiquer I'esclavage. Le troisieme,
c’est de s’étre accommodé du systeme, de I'avoir dénoncé trop tardivement et de n’avoir rien fait
pour |'abolir.

La premiére accusation repose sur d’anciennes réflexions qui ont été contestées. Dés lors,
elle ne devrait plus avoir cours. Le reprendre a son compte atteste soi le désir d’accabler, soit une
méconnaissance de |’évolution de la connaissance, ce qui est grave dans un cas comme dans
I'autre. La théologie chrétienne et judaique enseigne communément que la servitude des Noirs
est un chatiment qui émane d’un Dieu providentiel. Pendant longtemps, il a été enseigné dans les
écoles chrétiennes que les Noirs sont les descendants de Cham et la malédiction prononcée par
Noé contre un fils irrespectueux pése encore sur la postérité de celui-ci. Le théme de la
malédiction de I'ancétre de la race noire pénétre dans I'histoire elle-méme. Or, le texte de la
Genese utilisé pour justifier cette malédiction ne fait pas la moindre allusion aux Noirs ni a une
malédiction destinée a les poursuivre. C'est sur Canaan que tombe le chatiment de la faute
commise par Cham, le cadet, qui a osé regarder la nudité de son péere Noé un jour d’ivresse. Et
I'annonce de ce chatiment n’est pas autre chose que la prédiction des victoires des Israélites sur
les Cananéens. Comment cette exégése si dure pour les Noirs a-t-elle pu se substituer a
I'interprétation véritable qui ne les met pas en cause ? Comment a-t-elle pu se répandre au point
d’avoir envahi les Eglises chrétiennes et d’'y étre devenue un enseignement traditionnel ? L'idée
d’'une malédiction des Noirs est tout a fait étrangere a I'antiquité chrétienne. L'un des premiers
convertis de I'Eglise primitive a été un Ethiopien — par conséquent noir — officier de la reine
Candace auquel Philippe n’hésita pas a administrer le baptéme. Le Nouveau Testament ne
contient pas d’autres allusions a un représentant de la race noire, le travail populaire opéré par les
mages a son effet. Comme ceux-ci ont offert trois especes de présents (de la myrrhe, de I’'encens
et l'or), il a été raconté que ces trois personnes de la Trinité correspondent aux trois races
descendantes des trois fils de Noé et aux trois parties de I’Ancien Monde. L'un de ces mages, celui
gue la tradition nomme en général Gaspard était négre. L'opinion générale attribue alors peu
d’intérét a la malédiction de Noé ; elle n’identifie pas avec Canaan les autres fils de Cham, ni les
descendants de ceux-ci avec les descendants de Canaan. Au Véme siecle surgit la mention du
massacre de la légion thébaine qui aurait eu lieu en 302. Aujourd’hui le récit de ce massacre est
considéré comme légendaire, mais la tradition a fini peu a peu par faire venir d’Egypte la Iégion en
guestion et un chef lui a été attribué un Noir, saint Maurice. Pendant des siécles, toute I'Europe a
cru gu’il y avait quelque part, en Abyssinie, un grand royaume chrétien, gouverné par un prétre
Jean. Vers le milieu du Xlléme siécle, son existence est admise dans les discussions sérieuses, il se
dit alors que le souverain éthiopien allait marcher au secours des croisés. Au Xlléme et au XIVéme
siecle, il est toujours d’actualité. Lorsqu’lgnace de Loyola écrit ses instructions pour ses
missionnaires éthiopiens, il leur recommande de n’agir que conformément aux veoeux du
monarque qui pourtant n’existait pas. Tous ces récits légendaires montrent combien |’Europe
chrétienne était alors peu dominée par la doctrine qui étend aux Noirs la malédiction de Cham.
Cette doctrine semble s’étre insinuée au XVleme siecle. La traite des esclaves s’établit alors sur les



cOtes occidentales de I’Afrique. Par un paradoxe extraordinaire, c’est le pieux et complaisant
Bartolomé de Las Casas, évéque de Chiapa, au Mexique, qui a contribué plus qu’il ne I'aurait voulu
lui-méme au développement de la traite. Jean Hannemann, né a Amsterdam en 1640, théologien
et médecin, écrit en 1677 une dissertation médico-théologique intitulée Curiosum scrutinium
nigritudinis posterorum Cham I.E. Aethiopium. A I'en croire, les Africains ainsi que les habitants des
Indes néerlandaises et méme ceux de I'Indoustan, étaient les descendants de Cham. lIs furent tous
enveloppés dans la vieille malédiction qui les condamnait a la servitude. Les causes de la couleur
des Noirs sont selon lui de deux sortes: certaines sont physiques, d’autres théologiques ou
hyperphysiques ; ces dernieres, surnaturelles, se retrouvent dans la malédiction de Cham.
Hannemann n’hésite pas a trouver dans le commentaire de la Genese fait par Luther une
confirmation de sa thése. « La foudre de cette malédiction frappe Cham et ses descendants ; et
guoique Cham n’y soit pas nommé, il n"aura pas moins été atteint par elle. Elle retombe sur le
pére qui I'a méritée ». Et Hannemann ajoute que Cham fut le plus méchant de tous les hommes et
gu’en outre il inventa une magie abominable et démoniaque. Hannemann ne s’apercoit pas que
I’expression employée par Luther est toute métaphorique. Jean Pechlin, professeur a Kiel repousse
cette explication hyperphysique de la couleur des Noirs dans un livre publié en 1677 De habitu et
colore Aethiopum et ne veut rendre compte de celle-ci que pour des raisons anatomiques et
naturelles. La légende de la malédiction de Noé atteignit I’Arabie a une époque qui est difficile a
préciser. Elle y subit de curieuses modifications. L’auteur arabe El-Djelal-Siouti, qui semble I'avoir
enregistrée le premier écrit: Noé se serait découvert en prenant un bain,. Cham au lieu de
détourner les yeux, comme ses fréres, aurait contemplé la nudité de son pere. Noé, indigné, aurait
maudit son fils, en se servant d’'une expression qui signifie a la fois maudire et rendre noir. Siouti
conclut gravement que Cham devient aussitot noir et que par la méme il fut le pere des Soudanais.
Ceux-ci sont donc a la fois noirs et maudits ; Dieu les a marqués du sceau de sa réprobation, pour
rappeler a leur postérité qu’ils sont les serviteurs, les esclaves nés de Sem et de Japhet. Le
théologien Raoul Allier a effectué des recherches approfondies pour déterminer 'origine de la
[égende. Selon lui, elle se trouve dans la littérature talmudique. « C’est, écrit-il dans cette
littérature, le Midrach Rabba, ou plus exactement le Berechit Rabba, que se trouve I'énigme ». Le
Midrach Rabba est un commentaire du Pentateuque et le Berecht Rabba est le commentaire
particulier de la Genése. Trois rabbins, R. Joseph (mort en 333), R. Huna (mort en 297) R. Chiza bar
Abba (236-217) racontent un attentat abominable qui fut commis dans I'arche par Cham sur son
pére. En raison de ce crime, Couch, et probablement Cham lui-méme, sortirent de l'arche
transformés en Noirs. Bien avant le XVle siécle, I'interprétation de la Geneése intriguait les gens.
Elle circulait dans les ghettos. Hannemann en sa qualité de médecin a certainement rencontré plus
d’un de ces docteurs tout pénétrés de leurs histoires. Il a adopté leur commentaire de la Genése.
Puis, il lut le commentaire de Luther et fit un contresens ; il attribua au réformateur sa propre
pensée qui n’était autre que I'écho de celle des rabbins. Aux XVle et XVIlé siecles les
commentateurs les plus en vue ont estimé que la malédiction de Noé ne s’appliquait qu’aux
Cananéens. Aux XVllé et XIXeme siecles, les exégetes orthodoxes ont cru que la malédiction
s’appliquait a tous les fils de Cham et qu’elle expliquait I'état de servitude des Noirs. Dans son
Dictionnaire théologique, Ni Colens, Bergier, chanoine de Notre-Dame de Paris, critique cette
affirmation en écrivant : « La malédiction de Noé ne tomba pas sur Cham, mais sur Canaan ; or
I’Afrique n’a pas été peuplée par la race de Canaan ». Des le premier tiers du XIXeme siecle, cette
malédiction se retrouve chez les protestants comme chez les catholiques. Dés 1830, Lamennais
dans L’Avenir adopte cette conception et la répand. Il parle avec Cuvier de la peine héréditaire qui
pése sur une portion de la race africaine. La these fantaisiste mise en circulation par les rabbins
pénetre partout. Les Annales de philosophie chrétienne croient trouver dans les récits des
voyageurs une preuve de la vérité de I'Ecriture. Au milieu du XIXéme siecle, Rohrbacher fait écho a
la malédiction dans son histoire universelle de I'Eglise catholique. « Tous les descendants de



Cham semblent depuis longtemps condamnés a I'esclavage ; on les dirait chargés eux-mémes
d’exécuter la sentence de malédiction. Les historiens livrent aussi leur témoignage. Frangois
Lenormant dans son Histoire ancienne de I’Orient assure que la malédiction biblique s’accomplit
en plénitude dans tous les empires fondés par les Chamites et que leur race garde toujours
I'empreinte des tendances dépravées et grossieres qui avaient attiré sur Cham la malédiction
paternelle. La race de Japhet, au contraire, la race indo-européenne, c’est celle a laquelle nous
appartenons. C’'est la race noble par excellence. Sa descendance n’est pas devenue seulement la
plus nombreuse et la plus étendue, elle est aussi la race dominatrice du monde, celle qui, chaque
jour encore, s’avance vers la souveraineté universelle ». La théologie protestante a érigé en
doctrine traditionnelle cette idée de malédiction. Il apparait clairement que ce ne sont pas les
propriétaires ou les marchands d’esclaves qui ont inventé cette exégése. Elle existait bien avant
eux. Née dans le ghetto, elle s’est insinuée dans plus d’un esprit sans que les gens en voient I'une
des exploitations possibles. Puis, elle a rencontré des étres humains qui avaient intérét a la
répandre pour justifier leur conduite. L'idée de cette malédiction née dans les ghettos juifs sera
alors abondamment exploitée contre les Noirs. Or, cette légende n’est qu’une pure invention,
mise au point par ceux qui avaient intérét a I'asservissement des Africains.

Le roi de France ayant donné en 1664 a la Compagnie Francaise des Indes Orientales toute
latitude pour exploiter I'lle Dauphine et les fles circonvoisines, dont I'lle Bourbon, il revient a cette
société de marchands d’y exercer les trois pouvoirs - exécutif, |égislatif et judiciaire -, d’assurer le
bien-étre spirituel des habitants de cette derniere. Comme cette Compagnie est a la recherche de
profits, par appat du gain, elle remplit mal I'ensemble de ses obligations. Il faut attendre le
passage du légat du pape Maillart de Tournon en 1703 pour que Rome soit alerté sur I'état de
délaissement de cette ile sur le plan religieux et en informe le roi qui par son sacre doit veiller a la
bonne diffusion du catholicisme. C’est ainsi qu’en 1712, une convention est signée entre les
directeurs parisiens de la Compagnie Francaise des Indes Orientales et la Compagnie des
Messieurs de Saint Vincent. Celle-ci prévoit que pour assurer la survie de ces missionnaires, la
Compagnie des Indes doit fournir a chaque curé une terre et des esclaves pour la mettre en
valeur, car dans cette ile, seuls les esclaves doivent travailler de leurs mains. Les directeurs
parisiens créent les conditions pour que les prétres puissent se consacrer entiérement a leur tache
spirituelle. lls pressentent qu’ils ne pourront étre bon prétre et en méme temps bon habitant. Par
cette simple disposition, les quatre premiers missionnaires lazaristes qui arrivent a Bourbon en
1714 et tous ceux qui doivent les suivre ensuite sont condamnés a accepter chez eux des esclaves.
Is se retrouvent malgré eux impliqués dans la pratique de ce systéme. lls ne peuvent pas
s’opposer non plus a cette clause, car la Compagnie n’admet pas les contestataires. Pour faire
respecter I'ordre colonial, elle les expulse. Si la congrégation des messieurs de saint Vincent a
accepté d’étre a Bourbon, c’est parce que pour elle, I'important est d’apporter partout la Bonne
Nouvelle. Sa priorité n’est pas de se méler ouvertement aux affaires économico-sociales, car
I'Eglise doit étre présente partout dans le monde entier, les lazaristes peuvent tout au plus le
réformer chez eux, car localement, toute action hostile a I'esclavage ne peut manquer de soulever
I'ire de la Compagnie. Cette deuxiéme accusation ne tient pas compte du fait que d’'une maniére
générale I'Eglise n’a pas le choix : soit elle s’en tient a des principes et elle refuse d’ceuvrer dans
les lieux ol I'esclavage régne, soit elle accepte de travailler |a ou ce systéme est appliqué pour
venir en aide a ceux qui souffrent. Sa mission est d’apporter le message de paix et d’amour du
Christ dans les espaces difficiles.

La troisieme accusation fait référence a la condamnation tardive de la traite des Noirs par
le pape.



Dans un tel contexte, quelle partition I'Eglise catholique a-t-elle joué dans cette fle mascarine ?
Quelle a été sa marge de manceuvre dans son ceuvre de conversion des esclaves face aux
gouvernants et aux habitants ? Au sein du clergé qui dessert cette fle entre 1714 et 1848, des
figures se distinguent-elles et de quelle maniére ?

Une mission impossible

Les lazaristes n’ont guére été laxistes dans cette colonie quand il s’est agi d’admettre des
esclaves au baptéme. lls n’ont pas voulu se comporter comme les prétres portugais qui baptisaient
en se faisant payer sans dispenser la moindre instruction religieuse. Ils ont défini deux regles
pour les esclaves et ils les ont suivies a la lettre : pas de baptéme sans formation catéchétique et
pas de baptéme sans mariage. Les exceptions touchaient les esclaves en danger ; elles étaient
limitées aux esclaves de traite agés entre cinqg et dix ans, aux adultes avancés en age et « revenus
aux habitudes de jeunesse », aux adultes habituellement infirmes, s’ils montrent beaucoup de
bonne volonté, aux adultes instruits et préparés depuis longtemps s’ils sont sur le point de se
marier. Mais cette politique se heurte a deux obstacles majeurs : la langue et I'impossibilité de se
marier faute de femmes.

La formation catéchétique est délicate puisqu’elle s’adresse a des non-lisant qui ne
maitrisent pas le frangais. Comme les esclaves ont été importés d’Inde, de Madagascar, d’Afrique,
les prétres ne peuvent connaitre leurs différents parlers, la communication avec eux exige des
interpretes. Les efforts de quelques missionnaires tels Caulier, Davelu, Durocher, pour apprendre
le malgache ou le créole et méme pour rédiger un dictionnaire ou des catéchismes devant servir
d’outils de travail aux futurs prétres a leur arrivée, sont louables mais insuffisants. Comme les
maitres ont peur de la révolte, ils limitent la circulation de leurs esclaves. Or, 'apprentissage des
prieres et des rudiments de la foi par répétition, exige beaucoup de temps et de concentration.
Pour faciliter la tache des prétres, les maitres devaient dégrossir leurs esclaves chez eux. lls ne
peuvent collaborer a cette ceuvre, puisque le plus souvent, ils étaient en rupture de ban avec
I'Eglise. Ils étaient de mauvais pratiquants. lls préféraient rester a I’écart des prétres pour ne pas
les entendre dénoncer leur vanité, leur paresse et leur licence sexuelle. Les gouvernants n’étaient
pas non plus des modéles. Tout concourt pour que les maitres n’encouragent pas leurs esclaves a
se préparer a la réception du baptéme. Le probléme de la communication devient flagrant lors de
la confession, car les esclaves ne savent guéere s’expliquer sur la durée et la fréquence de leurs
habitudes, ils ne comprennent pas toujours le sens des mots semaine, mois, année. Il faut leur
parler d’un dimanche a l'autre, d’une lune a l'autre, d’'une récolte de riz a l'autre. Il est
inconcevable pour les religieux de baptiser des esclaves adultes sans les marier. Agir autrement
reviendrait a condamner le néophyte au concubinage et a I'immoralité. Pour que les esclaves
puissent se marier, il aurait fallu que les gouvernants fassent entrer dans la colonie autant
d’hommes que de femmes esclaves. Tel n’a jamais été leur souci. Le déséquilibre des sexes joue
contre les missionnaires lazaristes. De plus, ils ne peuvent accepter qu’une de leurs esclaves les
quittent pour suivre son mari. Le préfet apostolique dit a ce propos a I'archevéque de Paris que
c’est la cause du déréglement des moeurs dans la colonie. Le rapport inégal entre les deux sexes
explique I'’échec de ce projet. C'est pourquoi ils sont déja découragés des les années 1720. lls
réclament leur retour en France hexagonale. En 1720, M. Renou écrit a son supérieur : « Nos
travaux aupres des esclaves n‘ont pas eu jusqu’a présent tout le succés qu’il serait a désirer. Et
pourtant leur esclavage et leurs miseres, qui les rendaient méprisables aux yeux des hommes, et
qui ne laissent aucune ressource a I'amour propre dans ce qu’on fait pour eux, sont, a mon sens,
ce qui doit engager plus efficacement un enfant de M. Vincent a se consacrer a leur service ». Dans
cette colonie ol la mortalité servile oblige a un recrutement incessant de main-d’ceuvre, le refus
de baptiser I'esclave si cet acte n’est pas suivi du mariage complique la christianisation des



esclaves. Compte tenu du déséquilibre des sexes, il est difficile de réformer leurs moeurs, méme
s’ils donnent I'impression d’adhérer a ce qui leur est enseigné. Les prétres sont désarmés face a la
méfiance des esclaves a leur égard. Le préfet apostolique Teste constate : « lls (les Noirs) nous
regardent comme les docteurs des Blancs, ils comprennent que nous leur parlons selon la vérité et
de la part de Dieu... et comme chefs de la religion dominante dans le monde ». Il leur est difficile
de satisfaire les deux types de fidéles et d’étre le curé des Blancs et le missionnaire des esclaves.
Finalement, ils restent curés de leur paroisse. Les missionnaires lazaristes ont du mal a travailler
dans cette colonie, car il est difficile de convertir les esclaves quand les maitres eux-mémes ont
une pratique trés tiede et ne sont guéere des modeles. L'église comme le cimetiére confirment que
la société bourbonnaise est engluée dans I'esclavage. Pour ne pas mécontenter les maitres, ils
acceptent de limiter le nombre de fétes religieuses. lls renoncent a exiger I'assiduité des esclaves
au culte pour les demi-fétes. Dans I'église, les bancs sont réservés aux gens libres, les esclaves
doivent rester debout. A I'époque révolutionnaire, le curé de Saint-Louis, Jean Lafosse a installé
des bancs pour ses esclaves au fond de I'église. Les problémes rencontrés par ce prétre curé
prouvent que la marge de manceuvre du prétre pour annoncer aux esclaves le message d’amour
et de fraternité du Christ est minime dans cette société. Il est accusé en janvier 1791 d’étre
favorable a I'abolition. Pendant la messe un dimanche un de ses esclaves, amant, refuse de céder
sa place aux Blancs, il est violenté et conduit au bloc. Dans le cimetiére, un mur sépare la partie
réservée aux Blancs et celle réservée aux esclaves. Comme la Révolution de 1789 entraine une
chute des vocations, la congrégation des lazaristes ne peut plus renouveler ses cadres a Bourbon.
Les missionnaires vieillis et malades ne sont plus efficaces. Les esclaves se retrouvent a |'état
d’abandon. Ces missionnaires sont remplacés par des Messieurs du Saint-Esprit a partir de 1817.
L’abbé Pastre dit alors : « Les Noirs qui vivent comme des animaux et meurent presque de méme,
seraient susceptibles de quelque instruction et méme d’un changement de mceeurs, si leurs maitres
voulaient tant soit peu nous aider. Mais ceux-ci les traitent avec tant de rigueur et se prétent si
peu a leur faire contracter des alliances devant I'église, qu’il est bien difficile de les amener a la
pratique de la religion ». L’abbé Cottineau souligne quant a lui que « la corruption des moeurs est
portée au comble » dans le monde esclave. Les années suivantes, la situation ne fait qu’empirer.
La pratique religieuse est occasionnelle chez les hommes. En 1833, le vice-préfet Dalmond prédit a
Bourbon le méme sort que Ninive si les colons ne se convertissent pas. En 1836, le préfet
apostolique Poncelet est affligé par le laissser-aller, le relachement des meoeurs indéfinissable dans
cette le. En ce qui concerne les esclaves, seuls les nouveaux-nés sont baptisés. Les adultes
demeurent étrangers a I'église. lls ne sont baptisés qu’en danger de mort. Dans une lettre de
1827, 'abbé Minot est sévere envers les esclaves : « Les esclaves offrent sur tous les points les
plus grands obstacles a la pratique de la religion. Leur mauvaise volonté, leur grossiéereté, leur
penchant invincible pour le vol, leur libertinage universel, et les difficultés qui proviennent des
maitres pour les faire assister aux saints offices rend leur conversion presque impossible ». Les
maitres persistent a ne pas les envoyer a I'église. En 1839, le préfet apostolique Poncelet confirme
gue « sil'instruction religieuse n’est négligée nulle part pour les Blancs, malheureusement I'on ne
peut pas dire la méme chose pour au sujet des Noirs qui ont été et qui sont encore trop négligés
sous le rapport des idées religieuses ». Depuis 1817, les esclaves sont restés au méme niveau.
L'esclave est baptisé si certaines conditions sont remplies: une instruction convenable, un
repentir du passé, le désir d’'une vie nouvelle. Tout esclave baptisé doit renoncer au concubinage
et étre marié. En 1837, 'abbé Bertrand mentionne que sur 7 a 8 000 esclaves dans une paroisse, 5
a 6 sont mariés.



Les missionnaires soucieux de la moralisation des esclaves.

A)  Un vicaire de Saint-Pierre, 'abbé Jean-Baptiste Champ : victime de son zéle auprés des
esclaves en 1841.

Le zele déployé par le jeune vicaire Alexandre Monnet a partir de juin 1840 aupres des
esclaves dans la paroisse de Saint-Denis est certainement connu de ses autres confreres. Un de ses
rares émules ne défend pas comme lui le ministére d’habitation, mais la mission spécialisée des
Noirs. Cette méthode est celle privilégiée par les missionnaires de la congrégation du Saint-Cceur
de Marie fondée par les abbés Levavasseur et Tisserant. Le 31 juillet 1841, le Conseil privé évoque
le cas du missionnaire Jean-Baptiste Champ, dont le zéle est jugée indéniable, mais critiqué pour
son esprit irréfléchi et son caractere violent, entiérement incompatibles avec ses fonctions de
vicaire de la paroisse de Saint-Pierre. Il a voulu étre chargé spécialement de l'instruction religieuse
des esclaves, mais sa méthode a soulevé la contestation. C’'est son commentaire d’un passage des
Ecritures lors d’'une messe dominicale qui met le feu aux poudres. Ses mots sont interprétés
comme une critique de la société bourbonnaise. La population s’en émeut. Des plaintes trés vives
sont adressées a son sujet au directeur de I'Intérieur. Sommé de venir fournir des explications, il
s’exécute et s’excuse sur la pureté de ses intentions. Il déclare qu’il n’a jamais voulu offenser qui
gue ce soit, et qu’a I'avenir il apporterait plus de circonspection dans le choix de ses textes.
Satisfait de ses explications, le directeur de I'Intérieur ne croit pas utile de le sanctionner en lui
donnant une nouvelle affectation ; il repart immédiatement dans sa paroisse. Aussitot arrivé a
Saint-Pierre, il refait parler de lui. Son premier acte, dit-on, « a été de monter en chaire a
I'improviste et contre la volonté du curé de cette paroisse, de reprendre de maniére presque
identique les citations de I'Ecriture commentées une premiere fois ». Quelques auditeurs
remarquent que des attaques personnelles ont été dirigées par le prédicateur, contre le maire et
diverses autres personnes notables de la ville déja pris a parti dans son dernier sermon prononcé
pendant la semaine de Paques. Il est accusé d’avoir été grossier. « M. I'abbé Champ se laisse
entrainer sans doute par les conseils d’'un zele exagéré, se sert de termes si peu convenables et
d’images si grossieres que la pudeur publique ne dut pas s’en trouver moins offensé par des vices
qu’il voulait frapper de réprobation » fait remarquer un de ses dénonciateurs.

Le curé porte immédiatement plainte au vice-préfet apostolique. Il considere gu’il lui devient
impossible de tolérer la présence de ce vicaire et pour prévenir tout scandale, il propose gu’il soit
renvoyé au chef-lieu.

Alerté par les colons furieux, le Conseil municipal alors en session se penche sur son cas et
sollicite aupres de I'administration supérieure locale son déplacement. Pour que celle-ci réagisse
avec célérité, les conseillers se plaignent de I'indécence de la prédication de cet ecclésiastique, de
sa vulgarité et des mots grossiers employés. lls jugent qu’il est désormais « impossible aux peres
de famille de conduire leurs enfants a I’église transformée en une école de dépravation ». Tout en
faisant la part de l'irritation des esprits dans cette affaire et des exagérations, le directeur de
I'Intérieur reconnait tout de méme que la présence de I'abbé Champ est a Saint-Pierre une cause
incessante de scandales, qu’elle peut avoir des résultats facheux. Dans l'intérét de I'ordre public
comme dans celui de la religion, la sagesse le pousse a le rappeler a Saint-Denis en tant que
vicaire.

L'abbé Champ refuse d’obtempérer ; il continue a exercer les fonctions ecclésiastiques a Saint-
Pierre, malgré I'arrivée de son successeur, les avertissements réitérés de son curé et l‘interdit
dont il est frappé. Sa situation est inconfortable, puisque le prétre doit obéir au vice-préfet
apostolique. Au bout d’un mois, le directeur de I'Intérieur décide de recourir a des moyens



coercitifs ; il ordonne la suspension de son traitement jusqu’a ce qu’il rejoigne son nouveau poste.
Cette mesure produit son effet, il accepte son déplacement. Mais dés qu'’il arrive a Saint-Denis, il
déclare qu’il ne peut résider dans ce quartier. Il maintient qu’il est farouchement opposé au
double ministere et qu’il tient a se livrer exclusivement a I’éducation religieuse des esclaves. Son
projet de mission spécialisée des esclaves n’est pas insensé. Il préfigure en fait, les missionnaires
du Saint-Coeur de Marie qui arrivent d’ailleurs dans la colonie en 1842. Il prétend qu’il est
injustement accusé et calomnié par quelques personnes mal intentionnées. Mais qu’en principe, il
n’a jamais cessé d’étre apprécié par la majorité des habitants de Saint-Pierre. Comme ses relations
sont mauvaises avec les prétres de Saint-Denis, le vice-préfet lui propose de devenir vicaire a
Saint-André ou a Saint-Louis. Il choisit Saint-Louis, certainement parce que cette paroisse est
voisine de celle de Saint-Pierre. Mais, il n’attend pas sa désignation officielle par le vice-préfet
apostolique ; il quitte Saint-Denis sans tarder et retourne a Saint-Pierre. Quand le vice-préfet
apostolique lui ordonne de revenir sur le champ a Saint-Denis, il pose alors sa démission, car il juge
gu’il ne peut exercer son ministére avec fruit a Saint-Denis.

Informés de ses démélés, aucun curé de la colonie ne veut I'avoir comme vicaire. En se rendant
chez le directeur de I'Intérieur pour s’expliquer, il est si maladroit qu’il devient le fossoyeur de sa
cause. Il avoue qu’il ne reconnait au pouvoir temporel aucune autorité sur lui et qu’il se dispose a
repartir immédiatement a Saint-Pierre. Le directeur de I'Intérieur tente de lui faire comprendre les
conséquences de son attitude exaltée ; il en appelle a son dévouement méme pour une cause qu’il
compromettrait par sa désobéissance et lui intime I'ordre d’attendre sagement a Saint-Denis. Non
seulement il s’éléve contre ces avertissements, il se montre en plus si irritable que le directeur de
I'Intérieur le somme de sortir de son bureau. Le haut fonctionnaire propose alors au vice-préfet
apostolique de tout mettre en ceuvre pour que I'abbé Champ soit renvoyé en France au nom de la
tranquillité publique a Bourbon. Avant de recourir a la rigueur, le vice-préfet intime une derniéere
fois a M. Champ d’attendre a Saint-Denis le moment de son départ. Malgré la désapprobation du
vice-préfet, il reprend la route de Saint-Pierre. L'administration craint alors que les possesseurs
d’esclaves effrayés de le voir reprendre la direction religieuse refusent désormais de les autoriser
a assister aux séances de catéchisme. A en croire I'administration le zeéle des colons est déja
tellement louable en matiere de conversion des esclaves qu’elle estime nécessaire d’écarter
promptement tout ce qui pourrait contrarier ce mouvement. « Indépendamment des chapelles
qui s’édifient sur différents points au moyen des fonds des subventions du budget général,
d’autres constructions de ce genre et destinées au méme but s’élévent dans plusieurs communes
de la colonie, soit aux frais des propriétaires, soit au moyen de souscriptions volontaires sur des
terrains cédés gratuitement. Partout I'instruction religieuse a fait des progrées, dit-il. C'est avec
autant d’étonnement que de regrets que I'administration a dd voir un prétre dont la mission
méme était de précher la nécessité de I'obéissance a cette classe de la société coloniale qui a le
plus besoin de la bien comprendre, donner lui-méme I'exemple de I'insubordination et plus encore
de la révolte contre les ordres de I'autorité temporelle et spirituelle ». L’'abbé Champ est conduit a
I’'h6pital de Saint-Denis pour y attendre son embarquement, sur le Trois Mats le Comte de
Chazelles qui effectue son retour en France.

Les administrateurs locaux réclament plus que jamais que le choix des ecclésiastiques soit fait avec
beaucoup de circonspection. Car ceux qui préchent sans discernement sont ou inutiles ou
dangereux. lls ont du mal a tenir compte de I'état de dégradation dans lequel évolue I'esclave. Le
mauvais prétre « I'effraie sans le corriger et n’obtient pour résultat que le mensonge et
I’hypocrisie ». En développant sans ménagement les nombreux principes du christianisme qui
s’appliguent directement a I'état social des colonies, « ils mettent en défiance les propriétaires qui
ont considéré I’émancipation morale comme devant étre un gage de sécurité pour I'avenir ». Il est
du devoir de I'Etat de recruter des religieux vraiment pénétrés de I'esprit évangélique. La patience
manque presque toujours aux missionnaires. lls aiment peut-étre la persécution qui double le zéle,



or ils ne rencontrent dans leurs néophytes qu’une force d’inertie. « Etrangers au pays dans lequel
ils sont appelés a exercer le saint ministére, ne comprenant pas les moeurs qu’ils ont pour but de
réformer, il leur arrive souvent de considérer comme une preuve de mauvais vouloir les efforts
d’une administration prudente qui veut retenir ou diriger un zéle incontestable mais inconsidéré ».

B) Alexandre Monnet : un nouveau type de missionnaire dans une colonie francaise.

Alexandre Monnet, né en 1812 a Mouchin, petit village du Nord de la France a proximité de la
frontiére belge, devenu prétre en 1837, et mort a Dzaoudzi (Mayotte). Un prétre hors du commun
qui parvient a se batir une solide réputation aprés avoir travaillé a Bourbon, petite colonie
francaise de I'océan Indien, seulement pendant cing années. Il y arrive en juin 1840 et en 1845, il
démissionne du cadre de la colonie, pour continuer sa vie de missionnaire a Madagascar. Il revient
un court instant a Bourbon avant de retourner en France au début de I'année 1846, pour aller
recevoir une récompense que le gouvernement monarchique, sur proposition du baron Mackau,
vient de lui décerner, la légion d’honneur. Au vu de cette récompense, il peut s’éloigner des cotes
de I'lle avec le sentiment du devoir accompli. Pourtant, quand il revient le 12 septembre 1847, il
est un indésirable pour les colons. Ils sont préts a attenter a sa vie. Pour calmer leur ire, le
gouverneur Graéb décide de I'expulser. C’'est chose faite seize jours plus tard. Quand il s’éloigne
des cotes de Bourbon dans la nuit du 28 au 29 septembre 1847, il a pleinement conscience que
cette sanction vise son travail. Le blame lui vient de tous ceux qui comptent dans cette colonie, les
colons, I'appareil administratif, la plupart des prétres.

L’histoire de la colonisation francaise s’efforce de saisir la mise en ceuvre de trois actions
différentes en un domaine particulier : une action militaire, une action économique, une action
culturelle. Souvent I'action des gouvernements a été précédée par des initiatives individuelles. La
colonisation par les armes est le fait du soldat venu de métropole, a la fois conquérant et
administrateur. Apres le nettoyage du militaire, planteurs, commergants, négociants,
prospecteurs, prennent le relais. lls sont les agents d’une colonisation comprise comme
transformation du pays et a la fois placement fructueux. Le développement économique qui
profite a quelques grandes familles, a quelques possédants établit la légitimité de I'expansion
politique outre-mer et en justifie la poursuite. L'aspect culturel est le volet le plus délicat. Dans ce
secteur, les problemes s’accumulent. Conquéte des ames, conquéte des coeurs — ou mise en
évidence de l'intention humaniste de I'entreprise coloniale -, ou encore mission civilisatrice,
I’'abondance des expressions témoigne d’une réalité difficile a cerner et qui s’offre aux désirs de
captation de I'idéal religieux autant que de I'idéal laique. L’ambition du colonisateur s’affirme tout
haut ; il s’agit d’atteindre les moeurs des populations étrangeéres, de les enguirlander, selon des
perspectives établies en Europe occidentale par plusieurs siécles de civilisation, ce qui conduit a
s’aventurer dans les mentalités, les sensibilités, I'éthique — cette part profonde de I'lhomme,
souvent aux frontieres de l'inconscient et dont la croyance religieuse n’est qu’une traduction
possible. Cette ascension des peuples colonisés vers les lumieres de la civilisation aurait pu étre la
tache privilégiée de I'enseignant, de l'instituteur, pour I'essentiel il a été la tache du missionnaire.
Historiquement, la colonisation culturelle du missionnaire suit de prés la conquéte coloniale,
gu’elle soit pacifique ou non. Les deux entreprises étant concomitantes, I'opinion publique y
détecte quelque connivence entre le prétre et I'administrateur. Mais, I'histoire des sociétés
d’Occident a été dominée par la collaboration entre le pouvoir spirituel et le pouvoir temporel,
dont les bases sont établies au IVéme siecle au sein de I'Empire romain. Si des orages traversent
ensuite cette collaboration, ils ne contiennent pas suffisamment de violence pour l'interrompre.
Pour accomplir sa mission d’acculturation et parvenir a l'unification du royaume, [’Etat



monarchigue en France s’appuie sur I'école et I'Eglise. A la fin du XVIlleme siecle pourtant, la
Révolution disloque l'alliance des deux pouvoirs ; elle affirme, il est vrai pendant une courte
période, que la France peut se passer de Dieu. Les temps sont difficiles pour I'Eglise, elle se
détourne alors des projets missionnaires. Vingt-cing ans passent, sans qu’il soit question, sauf en
de tres fugitives occasions, d’actions missionnaires. Un quart de siécle au moins avant le grand
élan de I'impérialisme colonial, au cceur du clergé — et surtout du clergé de France-, une ferveur
apostolique parait, prise dans un renouveau de la ferveur religieuse. C’'est entre 1840 et 1860
gu’en France, en Italie, en Angleterre, naissent diverses sociétés qui s’assignent pour but
I’évangélisation des peuples jugés avilis par leurs croyances barbares, ou par de simples pratiques
rituelles dont le sens avec le temps, s’est totalement éteint. Paradoxalement, I'Etat qui combat
pendant la période révolutionnaire la croyance religieuse et détruit les ordres existants, joue un
role de premier plan dans le renouveau missionnaire. La foi recommence a s’exprimer, craintive et
docile, sous I'Empire, puis audacieuse et ne connaissant plus d’entraves, sous la Restauration. Ce
qui s’est produit en France n’a retenti sur I'Eglise si fortement, qu’en raison de la faillite du clergé
d’Ancien Régime, amolli et corrompu. Avec la résurrection de |'organisation religieuse, il s’agit
moins de revenir a ces abbés de cour, que de susciter de réelles vocations et de doter I'Eglise de
prélats de valeur. Le role de précepteur du genre humain, que des esprits rétrogrades, a la veille
de 89, retiennent contre les philosophes des Lumiéres, I'Eglise en reconnait I'importance et
entend désormais I'assumer pour son compte. Le clergé missionnaire y prend sa part, en méme
temps qu’il regoit I'impulsion, sans que s’altérent pour autant ses aspects propres. Il ne faut pas
méconnaitre 'effusion mystique qui préside a la formation des sociétés d’évangélisation. Ces
ordres missionnaires se distinguent par leurs positions ultramontaines. Elles dépendent
directement du Vatican. Un organisme, la Sacrée Propagation de la Foi prend en charge les
territoires de mission, définit leur statut — vicariat ou préfecture apostolique-, en précise les
limites et en nomme les titulaires. L'esprit qui guide I'organisation missionnaire est sans
équivoque, le prétre envoyé outre-mer n’a d’autre tache que d’annoncer I'Evangile, les intéréts
nationaux lui sont étrangers. Aprées la Révolution, I'Eglise n’a plus d’hérésie a extirper en Europe,
cette tendance peut trouver son issue dans |'aventure missionnaire, chez les peuples non-
européens.

Monnet vit en un temps ou un nouveau type de missionnaire parait. La vie intellectuelle et
artistique du XIXéme siécle trouve un attrait pour le Moyen Age. L'idéalisation de ce temps révolu
est certes due au courant romantique, mais Le Génie du Christianisme de Chateaubriand joue aussi
un réle non négligeable. Cependant, la crainte du monde moderne issu des révolutions et des
progrés de la raison, crainte qui se double d’une inquiétude de la révolution industrielle en cours,
peut avoir le méme effet, la valorisation des temps anciens et des valeurs traditionnelles. Le
traditionalisme dénonce le rationalisme et les dangers percus dans les remises en question
opérées par les philosophes du XVllléme siécle. Toute une rhétorique basée sur une valorisation
du Moyen-Age étaie le réveil missionnaire du XIXeme siecle.

L’action missionnaire présente alors plusieurs modeéles. Le premier, celui de la mission d’Ancien
Régime, est un modele défensif « de communauté rurale vivant en autarcie, fortement structurée
par des institutions ecclésiastiques et royales ». Ce courant bien en vigueur au XIXeme siécle
privilégie la nécessité du salut des ames. Cette accentuation a comme corollaire la concentration
des efforts sur la mise en place de l'institution de salut qu’est I'Eglise. Cette société ecclésiale se
met en place suivant la vieille image d’une chrétienté unanime dans le cadre de la paroisse rurale.
Cette image se rattache aux expériences menées en Amérique hispanique, les réductions du
Paraguay. Un des ressorts du renouveau missionnaire du XIXeme siécle est de regagner le terrain
perdu par I'Eglise dans le vieux monde. Dans une telle société cherchant a ressusciter les valeurs
de foi d’'un Ancien régime idéalisé, le missionnaire, apparait comme fortement marqué par des
connotations médiévales. La littérature le présente comme le relais des ordres médiévaux,



batisseurs de I'Europe chrétienne. Le missionnaire est le constructeur de cathédrales (gothiques
comme il se doit), le constructeur de monastéres, centres de culture et de développement
agricole, le pourfendeur des superstitions et des coutumes asservissantes. En bref, il est le sauveur
de la civilisation, puisque selon I'apologétique, civilisation et christianisme sont des termes
équivalents. Bernard Salvaing a le plus dit sur le paradoxe du missionnaire du XIXéme siécle qui,
d’une part, en héraut d’une civilisation moderne, combat I'oppression obscurantiste et les
superstitions du paganisme et qui, d’autre part, mal a l'aise avec la modernité, entretient la
nostalgie d’une chrétienté triomphante d’Ancien Régime'. Le missionnaire de la littérature
combine a la fois les figures du moine et du chevalier, ne mesurant pas ses peines, se dévouant
jusqu’au martyre. Cette figure du chevalier perce dans les publications de propagande, parant le
missionnaire de vertus d’héroisme, de grandeur d’ame et de qualités d’entreprise. Derriére le
missionnaire actif sur le terrain figure le peuple chrétien, qui soutient la mission par ses dons et lui
donne ses enfants. Le discours des revues missionnaires fait référence aux forces du mal (dragon,
scorpion, serpent) qui s’enfuient devant la croix triomphante. La lutte permanente contre la cité
de Satan doit déboucher sur le triomphe définitif du bien.

Le jeune Alexandre Monnet est un produit de ce temps de renouveau missionnaire. |l va de soi
gue sa culture livresque influe aussi sur ses choix méthodologiques dans le milieu colonial.

Monnet puise sa science, la ou il a puisé sa vocation, dans les Annales de la Propagation de

la Foi, revue née a la fin de I'année 1822 pour diffuser les nouvelles des missions, peu apres la
fondation d’une ceuvre unique et universelle d’aide aux missions catholiques, I’Association de la
Propagation de la Foi, le 3 mai 1822. Les premiers cahiers portent le titre Nouvelles recues des
Missions. lls deviennent en 1825, les Annales de la Propagation de la Foi. Les Annales éveillent les
catholiques particulierement en France a la mission. Elles demandent aux chrétiens des prieres et
des aumobnes pour les missions. Tel évéque n’hésite pas a parler d’'un peuple tout entier
missionnaire : « Persuadons-nous qu’en offrant le tribut annuel, ce n’est plus une auméne
ordinaire que nous versons dans le sein d’un pauvre ; c’est nous, fréres bien aimés, c’est vous,
magistrat, citadin, marchand, artisan, ouvrier, laboureur; c’est vous, hommes, femmes, jeunes
gens, c’est vous qui désormais préchez avec le missionnaire, qui baptisez avec lui, qui visitez ses
chrétientés délaissées, qui portez les derniers secours aux mourants, qui répandez les lumiéres de
la Foi, qui plantez la croix sur les débris des idoles, qui ramenez aux pieds du sauveur tant de
brebis égarées et els rendez a son cceur trés aimant ».
Le theme de prédilection des Annales est le salut. La référence a Esaie (9,1) est largement
exploitée. Il faut apporter la lumiére aux peuples assis dans les ténebres du paganisme a 'ombre
de la mort®. « Le peuple qui marchait dans les ténébres a vu une grande lumiére. Sur ceux qui
habitaient le pays de l'ombre, une lumiére a resplendi ». Le compte-rendu de 1841 est
particulierement édifiant. Il invite chaque lecteur a se dire : « C’en est fait, sainte Eglise de mon
Dieu, je veux contribuer plus que jamais par mes aumones a la dilatation de votre empire. Je le
veux parce que le ciel m’y convie ; je le veux parce que je suis jaloux de votre gloire ; je le veux
parce que j’aimerais voir couler sur le front de tous les humains ce sang de Jésus-Christ qui doit les
sauver tous ; je le veux parce que je souffre trop a la pensée que I'Enfer dévore tant de victimes,
en dehors de votre sein ; je le veux enfin, parce que c’est notre intérét a nous-mémes que votre
famille s’augmente... »°. Le salut de I’Afrique est préoccupant car sur elle pése la malédiction de
Noé contre Cham (Genése 9, 18-27), c’est-a-dire le fardeau de la domination de la race noire par la
race blanche.

! Bernard Salvaing, « Le paradoxe missionnaire », Revue d’Histoire moderne et missionnaire, t. XXX, 1983, p.271-282.
2 Annales, tome 1, p.18, Discours prononcé le 3 décembre 1823, par M. le chanoine de la Primatiale de Lyon »
® Annales, tome 14, 1842, p. 160



En travaillant au salut des peuples paiens, le missionnaire ceuvre pour son propre salut. La mission
est par excellence salvatrice « Enfin, mes trés chers fréres, le motif le plus puissant peut-étre pour
vous intéresser a |’Association de la Propagation de la Foi se trouve dans I'excellence des
avantages que nous en retirons. Nous tenons certainement beaucoup a la conversation du plus
précieux des biens que nos péres nous ont légués, qui est la foi catholique sans laquelle il n'y a
point de salut a espérer...Or, le moyen le plus propre a nous en assurer la possession, c’est de
coopérer a l'ceuvre de la Propagation de cette méme foi; car Dieu généreux et fidele
rémunérateur de toute bonne action ne saurait permettre qu’un peuple perde un bien dont il se
montre zélé a procurer la possession a d’autres peuples »*.

En convertissant les peuples lointains, le missionnaire apporte la civilisation aux peuples sauvages
et parvient ainsi a compenser les ravages provoqués par l'incrédulité en France et en Europe.
« Puisque séduit par la philosophie, les peuples chrétiens abandonnent la foi, il faut selon I'oracle
divin, qu’elle aille revivre chez d’autres hommes et dans d’autres cceurs. Si elle s’éteint pour ceux
qui méritent ce malheur en fermant volontairement les yeux a sa lumiere, elle en éclairera
d’autres qui se rendront dignes d’étre conduits par son divin flambeau. Elle ne se perd jamais ; si
elle s’éloigne de nous, c’est de notre faute...tandis que dans notre vieille Europe une secte impie
travaille a éteindre les lumiéeres de la foi et rejette avec dédain la religion qui civilisa nos péres,
I’'Evangile de Jésus-Christ traverse les abimes de I'océan et renouvelle, au milieu des hordes
sauvages de I'’Amérique, les merveilles des anciens jours ».

L’objectif premier poursuivi par le missionnaire est de civiliser. Si les rédacteurs des Annales
présentent physiquement I'espace colonial, ils versent aussi dans I'ethnologie en décrivant les
meeurs et les coutumes des peuples colonisés. C'est vrai que |'objectif est de témoigner de leur
état de barbarie. Dans un compte-rendu d’activités publié en 1826, les devoirs des missionnaires
occidentaux sont explicités. Il s’agit pour eux de réaliser aupres des peuples colonisés le méme
travail aupres de leurs aieux quelques siecles plus tét. « Jadis nos aieux se trouverent dans la
situation de nos contemporains idolatres...Si la morale de I'Evangile n’avait pas adouci la férocité
de leur caractere, ils n’auraient pu laisser pour héritage a leur postérité que leur ignorance et leur
barbarie......Ce que les anciens chrétiens firent pour nos aieux, faisons-le pour les infidéles de nos
jours. Portons chez eux la civilisation et le salut, la connaissance du bonheur et dans le monde qui
passe et dans celui qui ne passe point... »°.

Les évéques de France ne sont pas avares de conseils a leur clergé et a leurs fideles dans cette
revue. Ainsi, I'’évéque de Cahors intervient dans un mandement publié en 1838 pour rappeler les
mutations opérées avec 'arrivée des missionnaires dans les contrées lointaines. « La foi s’étend de
plus en plus ; a I'arrivée des missionnaires les peuples sauvages brilent leurs idoles, font cesser les
sacrifices humains, abjurent leurs abominables superstitions, couvrent leur nudité, apprennent la
pudeur, et bientdt prendront rang parmi les nations civilisées »’.

Les implications politiques de la mission ne sont pas niées. Le missionnaire travaille au bon renom
de son pays et favorise les intéréts de I'industrie et du commerce. L'ouverture de la Chine avec la
guerre de I'opium en Chine est présentée comme une aubaine pour le missionnaire.

« L’évangile est entré en Chine comme le sauveur dans le cénacle, les portes étant closes.
Maintenant qu’elles sont forcées, il y fera entrer avec lui tous les bienfaits temporels qui
I’'accompagnent. Déja I'lle de Hong-Kong se couvre de pieux établissements. La croix qui s’éléve au
milieu de nos factoreries, les asiles fondés pour I'enfance et pour toutes les infirmités humaines
apprennent aux Chinois que I'Occident peut lui donner plus qu’il ne recevra d’eux »S.

* Annales, tome 29, 1857, Lettre pastorale de 1’évéque de Sion, p.493.
® Annales, tome 2, 1826, p.54.
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& Annales, tome 16, 1844, p.191.



L’Eglise catholique lutte contre la concurrence protestante. Les sociétés bibliques et les sociétés
missionnaires sont vivement critiquées par les correspondants des Annales. Les missionnaires
protestants sont décrits comme argentés, donc en capacité d’acheter les conversions et d’étre de
vrais agents du colonialisme anglais. « Nos prévisions ne sauraient paraitre exagérées si I'on
considere que le protestantisme, dont toutes les sectes ramassées ne s’élévent qu’au tiers de la
totalité des catholiques, recueille toutefois 40 millions par an. Il ne faut rien moins que cet opulent
budget pour stipendier leur prosélytisme ; depuis les satrapes anglicans qui vont tréner dans les
Antilles et dans les Indes, jusqu’aux proconsuls méthodistes dont la férule régente les rois de la
mer du sud ; jusqu’aux colporteurs biblistes dont la propagande circonspecte se borne a jeter
furtivement sur les cotes de la Chine, avec l'opium de contrebande, nos saintes Ecritures
profanées »°. Par contre le missionnaire catholique se distingue par son héroisme et son esprit
d’abnégation. Sa vie, ses souffrances, son martyre sont évoquées dans l'intention de forcer
I'admiration des lecteurs. Le bon prétre ne se fait pas remarquer par sa science, mais par son
humilité, son bon esprit, sa piété profonde. « Le degré de science nécessaire a tout bon prétre et
des talents ordinaires suffisent a un missionnaire, pourvu qu’il y joigne un esprit docile, une piété
fondée sur I'humilité et animée de I'esprit d’oraison, un zele actif et prudent, un caractére
constant, sociable, ferme sans entétement.. . »0,

Les Annales insistent sur la pauvreté du missionnaire, guerrier spirituel dont les seules armes sont
le crucifix, le bréviaire et I'image de Marie. Le missionnaire ne recule ni devant les fatigues, ni
devant les persécutions. lls accueillent le martyre comme la récompense supréme et une lecon
riche en enseignements pour la mission.

« D’autres évéques et d’autres prétres, entourés d’autres solennités ont paru sur les places
barbares du Tong-King et de la Cochinchine. Agenouillés sous la hache des bourreaux, ils ont
étendu vers I'Europe leurs mains bénissantes ; et dans cette heure supréme ou la priere des
martyrs a tant de force, ils ont prié pour nous. Dieu ne résiste pas a tant de violence ; les rosées
sanglantes versées sur ces terres ingrates retomberont en bénédiction sur nos tétes et sur I'ceuvre
qui en retirera de merveilleux accroissements »t,

Formé dans un sérail spirituel ou le modéle médiéval de conquéte et de reconquéte inspire le
mouvement missionnaire, aprés s’étre forgé a la lecture assidue des Annales de la Propagation de
la Foi un portrait du parfait missionnaire, Alexandre Monnet a des atouts pour rédiger la partition
gu’il doit interpréter dans le milieu esclavagiste bourbonnais.

Maints aspects de I'action missionnaire de ce prétre montrent qu’il ne peut étre taxé a la
légere d’avoir été un simple bras droit du colonisateur.

En premier lieu, lorsqu’il est chargé en tant que vicaire du curé de Saint-Denis peu aprées
son arrivée dans la colonie en juin 1840 d’assurer le catéchisme, il décide aprés une prise de
contact avec les rares esclaves présents a sa premiere séance de catéchisme, d’assurer son
enseignement dans leur langue et non dans la sienne, afin qu’il soit compris. Il percoit tout I'effort
gu’ils doivent faire pour apprendre les prieres et les rudiments de la foi catéchisme, il ne leur
impose pas en plus I'usage de la langue francaise. Il remarque que les esclaves non scolarisés et
privés de l'accés au livre, ne saisissent que quelques mots de la langue francaise et qu’ils les
prononcent encore en les dénaturant de singuliere facon. |l décide de se mettre a leur portée. Il ne
s’agit pas pour lui de partir de la langue créole pour arriver au francais. Il se montre tres
pragmatique. Ses séances de catéchisme étant courtes, il doit aller droit a I'essentiel. Il ne part pas
du francais et n’utilise pas le créole chaque fois que nécessité fait loi, parce que son auditoire a du
mal a assimiler une notion, il part du créole tout court et s’en tient au créole. Il accepte les

° Annales, tome 12, 1840, p.211-212
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1 Annales, tome 13, 1841, Compte-rendu de 1840, p.178



esclaves comme ils sont et il les méne a Dieu comme ils sont. Il ne concoit pas leur langue comme
un fardeau dont ils doivent se débarrasser a tout prix pour accéder a Dieu. Il n’exige pas d’eux
gu’ils fassent I'effort de venir a lui en apprenant sa langue. Le législateur ayant toléré seulement
I'instruction religieuse pour I'esclave, sans dire qu’elle doit se faire aprés I'apprentissage sinon de
I’écriture du moins de la lecture, Monnet n’a pas I'’embarras de la méthode, il doit lui apprendre le
catéchisme par question et réponse. Comme I'esclave ne dispose pas des outils lui permettant de
comprendre tous les mots de la langue francaises et toute leur subtilité, et comme il veut
I’atteindre, c’est a lui de faire I'essentiel de 'effort et non I’esclave. Pour réussir sa tache, il se met
rapidement a I'écoute des esclaves de la cure, apprend rapidement leur langue, traduit le
catéchisme en créole afin d’étre compris. Pour étre accessible a son auditoire d’esclaves, il
s’approprie leur langue commune. Il est vraiment convaincu de la nécessité d’enseigner dans la
langue de l'autre, car des qu’il décide de suivre les jésuites a Madagascar en 1845, il entreprend
immédiatement d’apprendre le malgache.

Le probleme de I'idiome de communication posé et résolu, pour solutionner un autre, non moins
grave, atteindre les esclaves, il doit lever bien des scellés, heurter les susceptibilités des
possédants puisqu’il n’est pas disposé a faire leurs quatre volontés.

En deuxieme lieu, quand Monnet se fixe des obligations de résultat et met en place la
mission itinérante des esclaves, il ne peut faire le jeu des représentants du colonisateur, car il bat
en breche leurs principes en facilitant notamment le mariage des esclaves. Depuis les premieres
années de pratique de I'esclavage, les prétres doivent surmonter a Bourbon toutes sortes de
tracasseries pour pouvoir évangéliser les esclaves. Comme le maitre juge qu’en enseignant le
catéchisme aux esclaves le prétre leur fait accéder a des connaissances élémentaires inutiles mais
dangereuses, car le prétre ne peut escamoter le message égalitaire du Christ et ne peut se
cantonner a enseigner un catéchisme de la résignation et le respect de la régle de I'immuabilité de
la société, de I'ordre établi, il se garde bien de collaborer a cette ceuvre qui, a terme, peut
conduire a la déstabilisation de la société. En se rapprochant de 'esclave, Monnet est en mesure
de critiquer I'image véhiculée sur I'esclave en France, a partir des relations épistolaires des
prétres eux-mémes. Aprés moins de six mois de présence dans la préfecture apostolique, il est en
mesure de dire que tout ce qui lui a été dit au séminaire colonial lors de son bref passage est faux.
Les esclaves ne sont 